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ABSTRACT 
To interact with hadith Prophet SAW requires specific methods. This is to ensure hadith Prophet 

SAW can be understood precisely and meet the needs of Sharī‘ah. Interpreting hadith based on 

maqāṣid al-sharī‘ah is one of the methods proposed by the Islamic scholars in understanding the 

hadith. This research method is important to assure hadith is in line with the objectives of 

Syarak. This study aims to dissect the hadith text application based on maqāṣid al-sharī‘ah that 

is practiced by muḥaddithīn. This research is using qualitative research methods based on library 

research. The study found that maqāṣid al-sharī‘ah is certainly considered and be applied by 

muḥaddithīn in interpreting the hadith texts of Prophet SAW such as al-Khaṭṭābī, Ibn al-‘Arabī, 

al-Dihlawī and al-Qurṭubī. 
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Pengenalan 

Setiap hukum yang ditetapkan oleh Allah SWT pasti memiliki tujuan tersendiri. Dalam 
kalangan ulama usul fiqh, tujuan tersebut dikenali dengan istilah maqāṣid al-sharī‘ah yang 
bererti tujuan Allah SWT dalam menetapkan hukum. 

Ulama memberikan pelbagai definisi terhadap isitilah maqāṣid al-sharī‘ah, menurut ‘Alāl al-
Fāsī, maqāṣid al-sharī‘ah adalah tujuan dan hikmah yang ditetapkan oleh al-Shāri‘ (Allah SWT) 
dalam setiap hukum daripada hukum-hakam syarak.1 Maqāṣid al-sharī‘ah juga ditakrifkan 
sebagai tujuan-tujuan yang ditetapkan oleh syariat untuk memastikan kemaslahatan hamba.2 

                                                 
1 ‘Allāl al-Fāsī, Maqāṣid al-Sharī‘ah al-Islāmiyyah wa Makārimuhā (Beirūt: Dār al-Gharb al-Islāmiy, 1993), 

7.  
2 Ibid.,  
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Menurut al-Qaraḍāwī, maqāṣid al-sharī‘ah adalah hikmah-hikmah yang menjadi tujuan 
ditetapkan hukum-hakam yang disyariatkan Allah SWT untuk direalisasikan dalam hubungan 
manusia berbentuk perintah, larangan atau harus sama ada untuk individu, keluarga, bangsa 
dan umat. Maksud-maksud ini juga boleh diertikan sebagai hikmah-hikmah yang menjadi tujuan 
ditetapkan hukum yang disyariatkan oleh Allah SWT untuk hamba-Nya.3 

Takrif-takrif di atas, walaupun berbeza-beza dari segi lafaz, namun ianya tidak menyimpang 
daripada satu kefahaman asas yang seiring dengan maqāṣid iaitu Allah SWT menurunkan 
syariat-Nya dengan misi dan visi untuk memelihara dan menjamin kemaslahatan dan 
menghindarkan kemudaratan kepada manusia sama ada di dunia dan akhirat. 

Maqāṣid al-sharī‘ah merupakan roh kepada pensyariatan Islam, di mana al-Quran dan 
hadith di samping menunjukkan hukum dari aspek lughāwī (bahasanya), begitu juga dengan roh 
kandungan syariatnya. Hal tersebut dapat difahami oleh ulama dengan melakukan istiqrā’ 
(analisis) secara menyeluruh terhadap ayat-ayat al-Quran dan hadis-hadith Rasulullah SAW. 

Melihat kepada kepentingan mengambil kira aspek maqāṣid al-sharī‘ah dalam mentafsirkan 
hadith-hadith Rasulullah SAW, para ulama hadith telah menetapkan maqāṣid al-sharī‘ah sebagai 
salah satu metode atau kaedah dalam berinteraksi dengan hadith Rasulullah SAW agar 
pentafsiran terhadap hadith bertepatan dengan kehendak syarak. 

Jika dibuat penilitian terhadap ayat-ayat al-Quran dan hadith-hadith Rasulullah SAW, 
menjadikan maqāṣid al-sharī‘ah sebagai landasan dalam mentafsirkan hadis-hadith Rasulullah 
SAW sangat ditekankan oleh syarak. Bahkan, kadangkala dengan semata-mata berpegang 
kepada hadith secara zahir teks, seseoarang itu tidak dapat melaksanakan roh dan tujuan 
hadith, bahkan dia menentang hadith sekalipun pada zahirnya dia berpegang padanya.4 
Antaranya adalah, sebagaimana firman Allah SWT:  

ِّنَ  وَإِذَا مۡرٞ م 
َ

مۡنِّ جَاءَٓهُمۡ أ
َ
ِّ  ٱلۡۡ و

َ
وفِّۡ أ ِّ  ٱلَۡۡ ْ ب ذَاعُوا

َ
ِّ أ ِّلََ لوَۡ رَ وَ   ۦ ه ُ إ وه وْلِِّ  لرَّسُولِّ ٱدُّ

ُ
 وَإِلََٰٓ أ

َ
مِّنۡهُمۡ  مۡرِّ ٱلۡۡ

ِّمَهُ  ِّينَ لعََل ِّطُونهَُ  ٱلََّّ ِّ مِّنۡهُمۡۗۡ وَلوَۡلََ فَضۡلُ  ۥيسَۡتَنۢب تُهُ ليَۡكُ عَ  ٱللَّّ رحََۡۡ بَعۡ لَ  ۥمۡ وَ َٰنَ تُمُ تَّ يۡطَ ِّلََّ  ٱلشَّ إ
ِّيلٗا    ٨٣قلَ

  

 Al-Nisā’ 4: 83 
Terjemahan: Dan apabila datang kepada mereka berita mengenai keamanan atau 
kecemasan mereka terus menghebahkannya, padalah kalau mereka 
mengembalikan kepada Rasulullah SAW dan kepada Ulī al-Amr (orang yang 
berautoriti) di antara mereka tentulah hal itu dapat diketahui oleh orang-orang 
yang layak mengambil keputusan mengenainya di antara mereka; dan jika tidaklah 
kerana limpah kurnia Allah SWT dan belas kasihan-Nya kepada kamu, tentulah 
kamu (terbabas) menurut syaitan kecuali sedikit sahaja (iaitu orang-orang yang 
teguh imannya dan luas ilmunya di antara kamu).  

                                                 
3 Yūsuf al-Qarḍāwī, Dirāsah fī Fiqh Maqāṣid al-Sharī‘ah Bayn al-Maqāṣid al-Kulliyyah wa al-Nuṣūṣ al-

Juz’iyyah (2006; cet. Ke-3, al-Qāherah: Dār al-Shurūq, 2008), 20.  
4 Yūsuf al-Qaraḍāwī, Bagaimana Berinteraksi dengan al-Sunnah, terj. Huda Mohsin dan Jawiah Dakir 

(Selangor: Angkatan Belia Islam Malaysia, 1996), 172.  
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Ulī al-Amr di dalam ayat di atas mempunyai pelbagai tafsiran disisi mufassirīn, sebahagian 
mufassir seperti Mujāhid dan ‘Aṭā’ Ibn al-Sā’ib berpendapat ia merujuk kepada orang yang faqih 
dan berilmu.5 Ibn ‘Abbās RA pula berpendapat ia merujuk kepada ahli fiqh dan ahli agama.6 
Manakala, Abū Najīḥ pula berpendapat orang yang faqih dalam ilmu agama dan bijaksana.7 
Selain itu, Selain itu, Ḥassan al-Baṣrī pula mengatakan ia merujuk kepada para ulama.8 Justeru, 
secara mudahnya, Ulī al-Amr adalah merujuk kepada orang yang faqih berkaitan ajaran Islam 
serta mempunyai kebijaksanaan dalam memberikan solusi berkaitan permasalahan agama 
kepada umat Islam. 

Dalam metafsirkan ayat ini, al-Sa‘adī menyatakan bahawa, ayat ini merupakan suatu didikan 
daripada Allah SWT kepada hamba-Nya. Apabila berhadapan dengan perkara-perkara yang 
penting dan melibatkan kemaslahatan umum sama ada berkaitan dengan keamanan atau 
kekacauan, mereka mestilah tidak gopoh untuk menyebarkannya, bahkan mestilah merujuk 
permasalahan tersebut kepada Rasulullah SAW atau orang-orang yang berautoriti (berilmu dan 
bijaksana) dalam kalangan mereka. Iaitu orang yang mengetahui tentang permasalahan tersebut 
serta menjelaskan tentang kemaslahatan atau kemudaratannya.9 

Ayat ini menunjukkan bahawa setiap riwayat yang sampai kepada orang Muslim itu 
hendaklah diserahkan kepada orang yang layak untuk menelitinya secara mendalam. 
Pemahaman yang literal semata-mata tidak akan membawa kepada pemahaman yang tepat 
terhadap dalil-dalil syarak. Ayat ini juga menjelaskan bahawa orang yang mampu melakukan 
proses istinbāṭ dianggap sebagai ahli ilmu yang mesti dirujuk untuk memahami sesuatu isu.10 

Begitu juga dalam hadith Rasulullah SAW, terdapat banyak riwayat yang menunjukkan 
bahawa Rasulullah SAW mengisyaratkan kepentingan ilmu maqāṣid al-sharī‘ah dalam 
mentafsirkan hadith. Contohnya: 

1. Hadith yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar RA: 

ا  ُّ صَلَّى اُلله عَلَيْهي وَسَلَّمَ لنََا لَمَّ : امينَ  جَعَ رَ قاَلَ النَّبِي عَصْرَ إيلاَّ فِي بَنِي لَا يُصَل ييَََّ أَحَدٌ ال»لَأحْزاَبي
، فَ قَ « قُ رَيْظةََ  الَ بَ عْضُهُمْ: قَ وَ ل يي حَتََّّ نََتْييَ هَا، مْ: لَا نُصَ عْضُهُ الَ ب َ فأََدْرَكَ بَ عْضَهُمُ العَصْرُ فِي الطَّرييقي

نَّا ذَليكَ، فَذكُيرَ ليلنَّبِي ي  هُمْ  سَلَّمَ، فَ لَمْ يُ عَن يفْ وَ  عَلَيْهي ى اللهُ صَلَّ  بَلْ نُصَل يي، لََْ يُ رَدْ مي ن ْ دًا مي  وَاحي

                                                 
5 Abū Ja‘far Muḥammad Ibn Jarīr al-Ṭabarī, Jāmi‘ al-Bayān ‘An Ta’wīl Āy al-Qur’ān, ed. ‘Abd Allāh Ibn 

‘Abd al-Muḥsin al-Turkī (al-Qāherah: Dār Hijr li al-Ṭibā‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzī‘ wa al-I‘lān, 2001), 7: 
179-180.    

6 Ibid.,  
7 Abū Ja‘far Muḥammad Ibn Jarīr al-Ṭabarī, Jāmi‘ al-Bayān ‘An Ta’wīl Āy al-Qur’ān, ed. ‘Abd Allāh Ibn 

‘Abd al-Muḥsin al-Turkī, 179-180.  
8 Ibid., 181. 
9 ‘Abd al-Raḥmān Ibn Nāṣir al-Sa‘adī, Taysīr al-Karīm al-Raḥmān fī Tafsīr Kalām al-Mannān, ed. ‘Abd al-

Raḥmān Mu‘allā (al-Riyāḍ: Dār al-Salām, 2002), 205.  
10 Muhammad Rozaimi Ramle, “Peranan Ilmu Maqasid Syariah Dalam Memahami Teks Hadith: Suatu 

Analisis,” dalam Salah Faham Terhadap Sunnah: Isu dan Penyelesaian, ed. Khadher Ahmad, Faisal 
Ahmad Shah dan Monika @ MunirahAbdRazzak (Kuala Lumpur: Jabatan Al-Quran dan Al-Hadith, 
2015), 2. 
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Terjemahan: Ketika dalam perjalanan pulang daripada Perang al-Aḥzāb, Rasulullah 
SAW bersabda: “Jangan ada seorang pun dari kamu solat Asar sehinggalah di 
perkampungan Bani Quraizah.” Sebahagian sahabat bersolat Asar di pertengahan 
jalan, maka sebahagian yang lain berkata: Kita tidak boleh solat sehingga kita 
sampai ke sana. Sebahagian yang lain menjawab: Bahkan kita solat kerana tidak 
dikehendaki dari kita melewatkan solat (tetapi baginda ingin cepat sampai ke 
destinasi). Kemudian kisah ini diceritakan kepada Rasulullah SAW tetapi baginda 
tidak mengherdik sesiapa pun antara mereka.11 

Berdasarkan hadith ini, sebahagian sahabat telah beramal dengan maksud daripada arahan 
Rasulullah SAW, bukannya zahir lafaz baginda SAW. Maka, mereka mengerjakan solat asar di 
pertengahan jalan, kerana bimbang waktu solat akan luput. Akan tetapi, sebahagian sahabat 
yang lain beramal dengan zahir arahan Rasulullah SAW, maka mereka hanya solat Asar apabila 
tiba di perkampungan Bani Quraizah. Rasulullah SAW, tidak mengingari salah satu daripada 
kedua-dua kelompok tersebut kerana mereka adalah mujtahid.12 

Kisah ini menunjukkan bahawa sahabat Rasulullah SAW tidak hanya berpada dengan arahan 
zahir baginda. Bahkan sebahagian dari mereka mencari objektif di sebalik arahan zahir itu. Ini 
membuktikan mentafsirkan hadith berdasarkan maqāṣid al-sharī‘ah adalah sesuatu yang 
diiktiraf dalam Islam. Bahkan Ibn Qayyim al-Jauziyyah menyatakan bahawa terdapat ulama yang 
berpandangan kumpulan sahabat yang solat Asar di pertengahan jalan itu telah mendapat dua 
kelebihan sekaligus berbanding kumpulan yang solat di akhir waktu yang hanya mendapat satu 
kelebihan. Pertama kelebihan solat di awal waktu dan yang kedua kelebihan melaksanakan 
arahan Rasulullah SAW dengan memahami objektif di sebaliknya.13 

Justeru, berdasarkan justifikasi daripada al-Quran dan hadith Rasulullah SAW di atas, 
membuktikan bahawa, menjadikan maqāṣid al-sharī‘ah sebagai kaedah dalam mentafsirkan teks 
hadith adalah suatu pendekatan yang signifikan dan diiktiraf oleh Syariat Islam. Persoalan yang 
timbul adalah, adakah kaedah ini telah diterima pakai atau diaplikasikan oleh para muḥaddithīn 
iaitu ulama yang paling berautoriti dalam permasalahan berkaitan hadith-hadith Rasulullah 
SAW? 

Aplikasi Tafsiran Teks Hadith Berdasarkan Maqāṣid al-Sharī‘ah oleh Muḥaddithīn 

Berdasarkan penelitian yang dilakukan oleh pengkaji, menjadikan maqāṣid al-sharī‘ah 

sebagai salah satu kaedah dalam mentafsirkan teks hadith turut diambil kira serta diaplikasikan 

oleh muḥaddithīn. Antara muḥaddithīn tersebut adalah: 

 

 

                                                 
11 Hadith Riwayat al-Bukhārī, Kitāb Abwāb Ṣolāh al-Khawf, Bāb Ṣolāh al-Ṭālib wa al-Maṭlūb Rākiban wa 

’Īmā’, no. Hadith 946. Lihat Abū ‘Abd Allāh Muḥammad Ibn Ismā‘īl al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, ed. 
Muḥammad Zuhayr Ibn Nāṣir al-Nāṣir (Beirūt: DārṬūq al-Najāh, 2001), 2: 15.   

12 Al-Nawāwī; Yaḥyā Ibn Sharaf, al-Minhāj Sharḥ Ṣaḥīḥ Muslim Ibn Hajjāj (Beirūt: Dār Iḥyā’ al-Turāth al-
‘Arabī, 1392H), 12:98.   

13 Muhammad Rozaimi Ramle, “Peranan Ilmu Maqasid Syariah Dalam Memahami Teks Hadith: Suatu 
Analisis,” dalam Salah Faham Terhadap Sunnah: Isu dan Penyelesaian, 3.  
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1. Abū Sulaymān al-Khaṭṭābī14 

Beberapa hadith Rasulullah SAW telah ditafsirkan maksudnya oleh al-Khaṭṭābī berdasarkan 
maqāṣīd al-sharī‘ah. Antaranya adalah berkaitan hadith di bawah:  

: " -لميه وسلصلَّى الله ع-عن عَمرو بن شُعيب، عن أبيه عن جده قال: قالَ رسولُ الله 
لى مَن عم، وهم يَدٌ قْصاهُ أليهم المسلمون تتَكافأ ديمَاؤُهُم: يَسعَى بذمَّتهم أدناهم، ويُُيُر ع

وَاهم، دُّهُم على مُضْعيفيهيم، ومُتَسَر ييهم على سي منٌ بكافرٍ، ولا ذو  يُ قْتَل مؤ دهم، لاقاعي  يَ رُدُّ مُشي
 "عهدٍ فِ عهديه

Terjemahan: Daripada ‘Amr Ibn Shu‘ayb, daripada ayahnya, daripada datuknya; 
Rasulullah SAW bersabda: “Orang-orang Islam itu memiliki kehormatan darah yang 
sama. Orang Islam yang paling rendah pun berhak memberikan jaminan dhimmah 
dan orang Islam yang paling jauh tempat tinggalnya pun berhak memberikan 
jaminan keamanan. Orang-orang Islam itu bagai satu tangan (bersatu padu) dalam 
menghadapi orang-orang kafir (kafir harbi). Orang Islam (mujahid) yang 
kenderaannya kuat berjalan seiring (tidak lebih cepat) dari orang Islam (mujahid) 
yang kenderaannya lemah. Pasukan kecil Islam yang mendapatkan harta rampasan 
perang dari pasukan musuh akan memberikan harta tersebut kepada ketua 
pasukan Islam. Seorang mukmin tidak dihukum qiṣāṣ kerana membunuh seorang 
kafir dan seorang kafir yang mendapat jaminan keamanan tidak boleh dibunuh 
selama ia masih memiliki jaminan keamanan tersebut.”15 

Mengulas maksud hadith “orang Islam yang paling jauh tempat tinggalnya pun berhak 
memberikan jaminan keselamatan”, al-Khaṭṭābī berkata: 

“Jika perjanjian dan jaminan keselamatan itu hanya pada sesetengah orang kafir, 
bukannya keseluruhan mereka. Hal ini kerana, tidak dibenarkan untuk membuat 
perjanjian dengan keseluruhan orang kafir. Sebaliknya, urusan berkaitan perjanjian 
dan jaminan keselamatan kesemuanya adalah urusan pemerintah bukannya selain 
mereka dengan mengambil kira māṣlaḥaḥ pada perjanjian dan jaminan 
keselamatan tersebut.”16 

Justeru, al-Khaṭṭābī berpendapat bahawa pemerintah boleh membuat perjanjian dan jaminanan 
keselamatan dengan orang kafir jika ada kemaslahatan dalam perkara tersebut. Manakala, 

                                                 
14  Beliau adalah Ḥammad Ibn Muḥammad Ibn Ibrāhīm Ibn al-Khaṭṭab al-Bustī (388H). Merupakan 

seorang muḥaddith yang faqīh daripada kurun ke-4 Hijrah. Antara karangan beliau dalam bidang 
hadith dan ulum hadith adalah kitab Ma‘ālim al-Sunan (syarah kepada Sunan Abū Dāwud), Iṣlāḥ Khaṭā’ 
al-Muḥaddithīn dan Gharīb al-Ḥadīth. Lihat al-Zariklī; Khayr al-Dīn Ibn Maḥūd Ibn Muḥammad, al-A‘lām 
(Beirūt: Dār al-‘Ilm li al-Malāyīn, 2002), 2:273.  

15 Hadith riwayat Abū Dāwud, Kitāb al-Jihād, Bāb fī al-SariyyahTurad ‘alā Ahl al-‘Askar, no. Hadith 2751. 
Lihat Abū Dāwud Sulaymān Ibn al-Ash‘ath al-Sijistānī, Sunan Abū Dāwud, ed. Shu‘ayb al-Arna’ūṭ dan 
Muḥammad Kāmil Qurrah Bilalī (Beirūt: Dār al-Risālah al-‘Ālimiyyah, 2009), 4:379. Al-Albānī 
menghukumkan hadith ini Ḥasan Ṣahīḥ.  

16 Abū Sulaymān; Ḥammad Ibn Muḥammad al-Khaṭṭābī, Ma‘ālim al-Sunan (Ḥalab: al-Maṭba‘ah al-
‘Ilmiyyah, 1932), 2:314.  
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dalam hadith lain berkaitan pemerintah boleh melarang tentera mengambil al-salab 
(kelengkapan perang musuh yang dibunuh), hadith tersebut adalah:  

، قاَلَ خَرَجْتُ مَعَ زَيْدي بْني حَاريثةََ فِي غَزْوَةي مُؤْتةََ فَ راَفَ قَنِي مَدَديي    عَنْ عَوْفي بْني مَاليكٍ الَأشْجَعيي ي
رُ سَيْفيهي فَ نَحَرَ  نْ  مينْ أهَْلي الْيَمَني ليَْسَ مَعَهُ غَي ْ رَجُلٌ مينَ الْمُسْليمييََ جَزُوراً فَسَألََهُ الْمَدَدييُّ طاَئيفَةً مي

مْ رَجُلٌ عَلَ  نَا فَ لَقيينَا جُُُوعَ الرُّومي وَفييهي ئَةي الدَّرَقي وَمَضَي ْ هُ فاَتَََّّذَهُ كَهَي ْ لْديهي فأََعْطاَهُ إييََّّ ى فَ رَسٍ لَهُ جي
لَ  لْمُسْليمييََ فَ قَعَدَ لَهُ الْمَدَدييُّ أَشْقَرَ عَلَيْهي سَرجٌْ مُذْهَبٌ وَسي حٌ مُذْهَبٌ فَجَعَلَ الرُّومييُّ يُ غْريي بِي

لَحَهُ فَ لَمَّ  ا فَ تَحَ خَلْفَ صَخْرةٍَ فَمَرَّ بيهي الرُّومييُّ فَ عَرْقَبَ فَ رَسَهُ فَخَرَّ وَعَلَهُ فَ قَتَ لَهُ وَحَازَ فَ رَسَهُ وَسي
تُهُ فَ قُلْتُ اللََُّّ عَزَّ وَجَلَّ ليلْمُسْليمييََ  نَ السَّلَبي قاَلَ عَوْفٌ فأَتََ ي ْ  بَ عَثَ إيليَْهي خَاليدُ بْنُ الْوَلييدي فَأَخَذَ مي

لسَّلَبي ليلْقَاتيلي قاَلَ بَ لَى وَلَكينِ ي  يََّ خَاليدُ أمََا عَليمْتَ أَنَّ رَسُولَ اللََّّي صلى الله عليه وسلم قَضَى بِي
نَّهُ عَلَيْهي أوَْ لُأعَر يفَ نَّكَهَا عينْدَ رَسُولي اللََّّي صلى الله عليه وسلم فأََبََ أَنْ يَ رُدَّ قُ لْتُ لتََ رُدَّ  .اسْتَكْثَ رْتهُُ 

عَلَيْهي قاَلَ عَوْفٌ فاَجْتَمَعْنَا عينْدَ رَسُولي اللََّّي صلى الله عليه وسلم فَ قَصَصْتُ عَلَيْهي قيصَّةَ الْمَدَديي ي 
 "يََّ خَاليدُ مَا حَََلَكَ عَلَى مَا صَنَ عْتَ  "ولُ اللََّّي صلى الله عليه وسلم وَمَا فَ عَلَ خَاليدٌ فَ قَالَ رَسُ 

يََّ خَاليدُ رُدَّ عَلَيْهي مَا  "فَ قَالَ رَسُولُ اللََّّي صلى الله عليه وسلم  .قاَلَ يََّ رَسُولَ اللََّّي اسْتَكْثَ رْتهُُ 
نْهُ  هُ دُونَكَ يََّ خَاليدُ ألََْ أَفي لَكَ فَ قَالَ رَسُولُ اللََّّي صلى الله قاَلَ عَوْفٌ فَ قُلْتُ لَ  . "أَخَذْتَ مي
بَ رَسُولُ اللََّّي صلى الله عليه وسلم فَ قَالَ  "وَمَا ذَليكَ  "عليه وسلم  يََّ خَاليدُ  "فأََخْبَ رْتهُُ قاَلَ فَ غَضي

مْ كَدَرهُُ لاَ تَ رُدَّ عَلَيْهي هَلْ أنَْ تُمْ تََريكُونَ لِي أمَُراَئيي لَ  مْ وَعَلَيْهي فْوَةُ أمَْريهي  ."كُمْ صي
Terjemahan: Diriwayatkan daripada ‘Awf Ibn Mālik al-Ashja‘iy, berkata: “Aku 

bersama Zayd Ibn Ḥārithah RA turut serta dalam perang Mu’tah. Kemudian aku 

disertai tentera bantuan daripada penduduk Yaman dengan hanya membawa 

pedangnya. Kemudian salah seorang Muslim menyembelih unta dan seorang 

tentera bantuan meminta kulit unta tersebut, kemudian dia memberikan 

kepadanya. Lalu orang tersebut menjadikannya seperti perisai. Dan kami berjalan 

dan bertemudengan orang-orang Rom, dan diantara mereka terdapat seorang laki-

laki yang menunggang kuda berwarna perang padanya terdapat pelana emas serta 

senjata yang dilapisi emas. Kemudian orang Rom tersebut menyerang muslimin 

dengan tiba-tiba. Kemudian seorang tentera bantuan tersebut menunggunya di 

balik batu besar, apabila orang Rom tersebut melaluinya, maka tentera bantuan 

tersebut memotong kaki kudanya, maka orang Rom tersebut terjatuh dan salah 

seorang tentera bantuan tersebut membunuhnya dan mengumpulkan kuda serta 

senjatanya. Kemudian tatkala Allah SWT memberi kemenangan untuk orang-orang 

Muslim, Khālid Ibn al-Walīd RA mengirim utusan kepadanya dan mengambil 

sebahagian daripada salab tersebut.” ‘Awf RA berkata: “Aku mendatangi Khālid,” 

dan berkata:“Wahai Khālid, bukankah engkau telah mengetahui bahwa Rasulullah 

SAW memutuskan bahawa salab adalah untuk orang yang yang membunuh?” 
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Khālib RA berkata: “Benar. Akan tetapi aku menganggapnya terlalu banyak.” Maka 

aku katakan: “Aku minta engkau kembalikan kepadanya atau aku akan 

melaporkannya di hadapan Rasulullah SAW.” Maka Khālid RA enggan untuk 

mengembalikannya. ‘Awf berkata: “Kemudian kami berkumpul dihadapan 

Rasulullah SAW, lalu aku ceritakan kisah orang bantuan tersebut kepada Rasulullah 

SAW dan apa yang dilakukan oleh Khālid RA. Kemudian Rasulullah SAW bersabda: 

“Wahai Khalid! Apa yang mendorongmu untuk melakukannya?” Khālid RA 

menjawab: “Wahai Rasulullah SAW, sungguh aku menganggapnya sudah terlalu 

banyak.” Kemudian Rasulullah SAW bersabda: “Wahai Khalid! Kembalikan 

kepadanya apa yang telah engkau ambil.” Lalu aku katakan kepadanya: “Bukankah 

aku telah memenuhi janjiku kepadamu?” Kemudian, Rasulullah SAW bersabda: 

“Apakah itu? Kemudian aku beritahukan kepada Rasulullah SAW. Kemudian 

Rasulullah SAW marah dan berkata: “Wahai Khālid! Jangan engkau kembalikan 

kepadanya. Apakah kalian akan meninggalkan para pemimpinku? Kalian 

mendapatkan urusan mereka yang telah bersih dan bagi mereka urusan yang masih 

keruh.”17 

Berdasarkan hadith ini, walaupun Rasulullah SAW menyebutkan bahawa salab adalah milik 
tentera yang membunuh lawannya di medan peperangan, namun, pemerintah boleh mengambil 
sebahagian salab milik tenteranya untuk dimanfaat demi kemaslahatan umum. Al-Khaṭṭābī 
mengulas:  

“Sesungguhnya Khālid RA berijtihad dalam mengambil harta salab yang berlebihan 

tersebut, kemudian Rasulullah SAW memperakui ijtihadnya kerana melihat kepada 

kemaslahatan umum.”18 

2. Al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī19 

Al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī juga merupakan antara ulama hadith yang membahaskan 
berkaitan kepentingan untuk mengambil kira eleman maqāṣīd al-sharī‘ah dalam mentafsirkan 
hadith Rasulullah SAW. Menurut al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī:  

“Ulama telah bersepakat untuk mengambil kira aspek maqāṣīd dan maṣlaḥaḥ 
secara umum. Oleh sebab itu, Allah SWT menetapkan sempadan perkahwinan di 
muka bumi ini adalah untuk memelihara kemaslahatan manusia.”20 

                                                 
17 Hadith riwayat Abū Dāwud, Kitāb al-Jihād, Bābfī al-Imām Yamna‘ al-Qātil al-Salab in Ra’ā wa al-Fars wa 

al-Silāḥ min al-Salab, no. Hadith 2719. Lihat Abū Dāwud Sulaymān Ibn al-Ash‘ath al-Sijistānī, Sunan Abū 
Dāwud, ed. Shu‘ayb al-Arna’ūṭ dan Muḥammad Kāmil Qurrah Bilalī (Beirūt: Dār al-Risālah al-
‘Ālimiyyah, 2009), 4:353. Al-Albānī menghukumkan hadith ini Ṣahīḥ. 

18 Abū SulaymānḤammad Ibn Muḥammad al-Khaṭṭābī, Ma‘ālim al-Sunan, 2:304.  
19  Beliau adalah Muḥammad Ibn ‘Abd Allāh Ibn Muḥammad al-Ma‘āfirī al-Ishbīlī al-Mālikī (543H). 

Merupakan seorang huffāẓ al-ḥadīth daripada kurun ke-6 Hijrah dan juga seorang qadi. Beliau menulis 
kitab dalam pelbagai bidang seperti hadith, fiqh, usul fiqh, tafsir, adab dan sejarah. Antara kitabnya 
dalam bidang hadith adalah ‘Āriḍah al-Aḥwadhī fī Sharḥ al-Tirmidhī, al-Qabas fī Sharḥ Muwaṭṭā’ Ibn 
Anas dan al-Masālik Muwaṭṭā’ Mālik. Lihat al-Zariklī; Khayr al-Dīn Ibn Maḥūd Ibn Muḥammad, al-
A‘lām, 6:230. 
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Contohnya, tafsiran al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī terhadap hadith berkaitan al-Tas‘īr 
(penetapan harga) barang jualan di bawah: 

عْرُ  غَلَ : قاَلَ  أنََسٍ  عَنْ   اللََّّي، رَسُولَ  يََّ : قَالُواف َ  وَسَلَّمَ، عَلَيْهي  اللََُّّ  صَلَّى اللََّّي  رَسُولي  عَهْدي  ىعَلَ  الس ي
ُسَع يرُ، هُوَ  اللَََّّ  إينَّ : فَ قَالَ  لنََا، سَع يرْ 

طُ، ضُ،القَابي  الم  وَليَْسَ  ألَْقَىرَب ي  أَنْ  رْجُولَأَ  وَإين ي  الرَّزَّاقُ، البَاسي
نْكُمْ  أَحَدٌ  ظَْليمَةٍ  يَطْلُبُنِي  مي  .مَالٍ  وَلَا  دَمٍ  فِي  بِي

Terjemahan: Diriwayatkan daripada Anas RA, berkata: “Harga barang telah menjadi 
mahal di Madinah suatu ketika pada zaman Rasulullah SAW. Maka orang ramai pun 
berkata: “Wahai Rasulullah! Harga barang telah mahal, tetapkan harga untuk 
kami”. Jawab Rasulullah SAW: “Sesungguhnya Allah SWT, Dialah yang Menetapkan 
Harga, yang Menyempit dan Melimpahkan (kurniaan), yang Maha Memberi Rezeki. 
Sesungguhnya aku berharap untuk menemui Allah dalam keadaan tiada seorang 
pun dalam kalangan kamu yang menuntut daripadaku haknya yang dizalimi sama 
ada pada darah atau harta.”21 

Berdasarkan zahir hadith menunjukkan al-tas‘īr adalah menzalimi peniaga dan termasuk 
dalam urusan Allah SWT, maka tidak boleh bagi pemerintah melakukan al-tas‘īr kepada 
rakyatnya. Akan tetapi, berpendapat, kalau jika peniaga pula yang menzalimi pembeli dengan 
sengaja monopoli harga barang seperti menyorok barang, maka pemerintah boleh masuk 
campur dan menetapkan harga barang. Al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī, berkata: 

“Sebenarnya, harus menetapkan harga dan mengawal urusan dengan suatu 
undang-undang yang tidak menzalimi kedua belah pihak (peniaga dan pembeli). 
Apa yang disebut oleh al-Muṣṭafā (Rasulullah SAW) adalah benar, apa yang 
dilakukannya adalah tepat, namun itu untuk yang betul niat dan agama mereka. 
Adapun kaum yang berhasrat memakan harta dan menyusahkan orang ramai, 
maka pintu (peraturan) Allah SWT adalah luas dan hukum dilaksanakan.”22 

Manakala, dalam hadith yang lain yang diriwayatkan oleh Ibn ‘Umar RA, Rasulullah SAW 
bersabda:  

ينيهي، وَلْيَشْرَبْ  ينيهي بييَ  إيذَا أَكَلَ أَحَدكُُمْ فَ لْيَأْكُلْ بييَمي مَ . فإَينَّ امي مَاليهي الي لشَّيْطاَنَ يََْكُلُ بيشي  هي، وَيَشْرَبُ بيشي

Terjemahan: “Apabila seseorang kamu makan, maka makanlah dengan 
menggunakan tangan kanan serta minumlah dengan menggunakan tangan kanan. 
Sesungguhnya syaitan makan dan minum dengan menggunakan tangan kiri.”23 

                                                                                                                                                 
20 Abū Bakr Ibn al-‘Arabī, al-Masālik fī Sharḥ Muwaṭṭa’ Mālik (Beirūt: Dār al-Gharb al-Islāmī, 2007), 6: 47. 
21 Hadith riwayat al-Tirmidhī, Kitāb al-Buyū‘, Bāb MāJā’a fī al-Tas‘īr, no. Hadith 1314. Lihat Abū ‘Īsā 

Muḥammad Ibn ‘Īsā al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, ed. Aḥmad Muḥammad Shākir, Muḥammad Fu’ād 
‘Abd al-Bāqī dan Ibrāhīm ‘Uṭwah (Miṣr: Sharikah Maktabah wa Maṭba‘ah Muṣṭafā al-Bābī al-Ḥalabī, 
1975), 3:597. Al-Tirmidhī menghukumkan hadith ini Ḥasan Ṣaḥīḥ.  

22 Abū Bakr Ibn al-‘Arabī al-Mālikī, ‘Āriḍah al-Aḥwadhī bi Sharḥ Ṣaḥīḥ al-Tirmidhī (Beirūt: Dār al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, t.t), 6:54.  

23 Hadith riwayat Mālik, Kitāb Ṣifah al-Nabī, Bāb al-Nahy ‘an al-Akl bi al-Shimāl, no. Hadith 3412. Lihat 
Mālik Ibn Anas, al-Muwaṭṭa’, ed. Muḥammad Muṣṭafā al-A‘ẓamī (al-Imārāt: Mu’assasah Zayd Ibn 
Sulṭān Nahyān li al-A‘māl al-Khayriyyah wa al-Insāniyyah, 2004), 5: 1350. Dinilai ṣaḥīḥ oleh al-Albānī.  
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Al-Qāḍī Abū Bakr Ibn al-‘Arabī mengulas berkaitan hadith ini, katanya:  

“Larangan disisi ulama kita membezakannya sama ada menunjukkan kepada 
haram atau makruh. Apabila larangan itu disertai dengan balasan buruk, ia 
menunjukkan perbuatan tersebut adalah haram, dan apabila larangan tersebut 
mutlak, maka ia berkaitan dengan adab, kecuali jikalau disertai dengannya 
petunjuk bahawa ianya memberi maṣlaḥaḥ kepada badan atau harta kepada 
individu tertentu, maka perbuatan tersebut menjadi makruh sahaja, tidak menjadi 
haram kepada dia.”24 

3. Al-Shāh Walī Allāh al-Dihlawī25 

Sebagaimana Sheikh al-Qarāfī, Sheikh al-Dihlawī juga mengkategorikan hadith  Rasulullah 
SAW mengikut maqāṣīd hadith Rasulullah SAW tersebut, dalam membahaskan bab yang 
bertajuk “Pembahagian Ilmu-Ilmu Rasulullah SAW”, Sheikh al-Dihlawī telah mengkategorikan 
ilmu yang diriwayatkan daripada Rasulullah SAW terbahagi kepada dua; iaitu:26 

i. Ilmu yang disampaikan oleh Rasulullah SAW dalam konteks risalah kerasulan yang 
kesemuanya bersumberkan wahyu daripada Allah SWT. Walaupun terdapat sebahagian 
daripadanya adalah ijtihad Rasulullah SAW, akan tetapi ijtihad tersebut lahir daripada wahyu 
daripada Allah SWT. Penerimaan terhadap ilmu-ilmu ini adalah qaṭ‘ī dan ta‘abbudī 
sebagaimana firman Allah SWT:  
 

 ٓ ا فاَءَٓ  مَّ
َ

ُ أ ِّ  ٱللَّّ َٰ رسَُولِّ هۡلِّ  ۦعََلَ
َ

نۡ أ ِّلَّ  ٱلۡقُرَىَٰ مِّ ِّ وَ فلَ ِّلرَّسُ ه ي ل ِّ َٰمََٰ وَ  قُرۡبََٰ ٱلۡ ولِّ وَلَِّّ ۡ وَ  ٱلۡۡتََ يِّ ٱل كِّ  مَسََٰ
ِّيلِّ  ٱبنِّۡ وَ  ب ۡ لََ يكَُونَ  ٱلسَّ ِّيَاءِّٓ  دُولَةَۢ بَيَۡ كََ غۡن

َ
ٓ نكُمۡ  مِّ  ٱلۡۡ َٰكُمُ  وَمَا ُ  لرَّسُولُ ٱ ءَاتىَ  وَمَافخَُذُوه

َٰكُمۡ عَنۡهُ فَ  ْ  نَهَى ْ وَ  ٱنتَهُوا قُوا َ   ٱتَّ ِّنَّ  ٱللَّّ َ إ   ٧ لۡعِّقَابِّ ٱيدُ شَدِّ  ٱللَّّ
 

Surah al-Ḥashr 59:7 
Terjemahan: Dan apa jua perintah yang dibawa oleh Rasulullah kepada kamu maka 
terimalah serta amalkan, dan apa jua yang dilarangnya kamu melakukannya maka 
patuhilah larangannya. Dan bertaqwalah kamu kepada Allah; sesungguhnya Allah 
amatlah berat azab seksa-Nya (bagi orang-orang yang melanggar perintah-Nya). 

 
ii. Ilmu yang disampaikan bukan dalam konteks risalah kerasulan seperti pandangan Rasulullah 

SAW berkaitan perubatan dan pertanian yang berdasarkan pengalaman Rasulullah SAW 
sahaja. Termasuk juga perkara yang dilakukan oleh Rasulullah SAW dalam konteks adat, 
bukannya ibadah dan perkara yang diputuskan dengan kesepakatan antara Rasulullah SAW 

                                                 
24 Abū Bakr Ibn al-‘Arabī, al-Masālik fī Sharḥ Muwaṭṭa’ Mālik, 7:336.  
25  Beliau adalah Aḥmad Ibn ‘Abd al-Raḥīm al-Fārūqī al-Dihlawī al-Hindī (1176H). Digelar dengan Shāh Walī 

Allāh. Beliau merupakan seorang muḥaddith yang faqih dalam mazhab Hanafi. Antara tulisannya 
berkaitan hadith dan ulum hadith adalah al-Musawwā’ min Aḥādith al-Muwattā‘, Sharḥ Tarājim Abwāb 
al-Bukhārī dan Ta’wīl al-Aḥādith. Lihat al-Zariklī; Khayr al-Dīn Ibn Maḥūd Ibn Muḥammad, al-A‘lām, 
1:149.  

26 Al-Shāh Walī Allāh al-Dihlawī, Ḥujjah Allāh al-Bālighah, ed. al-Sayyid Sābiq (Beirūt: Dār al-Jīl, 2005), 
1:223.   
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dengan para sahabat, bukannya berdasarkan niat baginda SAW serta perkara yang dilakukan 
oleh Rasulullah SAW berdasarkan maṣlaḥah ketika itu bukannya untuk dituruti oleh 
keseluruhan umat Islam. Maka, dalam mentafsirkan hadith-hadith seperti ini adalah 
sebagaimana hadith yang diriwayatkan oleh Rāfi‘ Ibn Khadīj RA, Rasulullah SAW bersabda:  
 

اَ أَنَا بَشَرٌ، إيذَا أمََرْتُكُمْ بيشَيْءٍ مينْ ديينيكُ  اَ أَنَا مي ذَا أمََرْتُكُمْ بيشَيْءٍ ا بيهي، وَإي خُذُو مْ فَ إينََّّ نْ رأَيْيي، فإَينََّّ
 بَشَرٌ 

Terjemahan: “Sesungguhnya aku adalah manusia biasa, jika aku memerintahkan 
kamu dengan perkara yang berkaitan dengan agama kamu, maka taatilah. Dan jika 
aku memerintahkan perkara berdasarkan pandanganku, sesungguhnya aku juga 
adalah manusia biasa.”27 

Antara contoh pentafsiran teks hadith berdasarkan maqāṣid al-sharī‘ah oleh Sheikh al-Dihlawī 
adalah berkaitan hadith di bawah:  

 اللهي عَبْدُ اللهي أَحَبَّ أَسْْاَئيكُمْ إيلَ  مَ: "إينَّ وَسَلَّ  يْهي عَني ابْني عُمَرَ، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللهي صَلَّى اُلله عَلَ 
 وَعَبْدُ الرَّحََْني."

Terjemahan: Diriwayatkan daripada Ibn ‘Umar RA, katanya; Rasulullah SAW 
bersabda: “Sesungguhnya nama-nama kamu yang paling disukai oleh Allah SWT 
adalah ‘Abd Allāh dan ‘Abd al-Raḥmān.”28 

Mengulas tentang hadith ini, Sheikh al-Dihlawī menyatakan:  

“Ketahuilah sesungguhnya antara maqāṣīd al-sharī‘ah yang paling agung adalah 
menghendaki supaya hamba sentiasa menyebutkan nama Allah SWT agar setiap 
sebutan mereka membawa kepada kebenaran, dan tujuan menamakan anak 
dengan nama ‘Abd Allāh dan ‘Abd al-Raḥmān adalah untuk memanifestasikan 
tauhid kepada Allah SWT.”29 

4. Abū al-‘Abbās al-Qurṭubī30 

Dalam mensyarahkan hadith Rasulullah SAW berkaitan yang memerintahkan supaya tidak 
melawan pemerintah yang melakukan kezaliman, iaitu hadith yang diriwayatkan oleh 
Ḥudhayfah Ibn al-Yamān RA, Rasulullah SAW bersabda: 

                                                 
27 Hadith riwayat Muslim, Kitāb al-Faḍā’il, Bāb Wujūb Imtithāl Mā Qālah Shar‘an Dūn Mā Dhakarah Ṣallā 

Allāh ‘Alayh Wasallam min Ma‘āyish al-Dunyā ‘alā Sabīl al-Ra’y, no. Hadith 2362. Lihat Abū al-Ḥusayn 
Muslim Ibn al-Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim, ed. Muḥammad Fu’ād ‘Abd al-Bāqī (Beirūt: Dār Iḥyā’ al-Turāth al-
‘Arabī, t.t), 4: 1835. 

28 Hadith riwayat Muslim, Kitāb al-Ādāb, Bāb al-Nahy ‘an al-Takannī bi Abī al-Qāsim wa Bayān Mā 
Yustaḥabb min al-Asmā’, no. Hadith 2132. Lihat Abū al-Ḥusayn Muslim Ibn al-Ḥajjāj, Ṣaḥīḥ Muslim, ed. 
Muḥammad Fu’ād ‘Abd al-Bāqī (Beirūt: Dār Iḥyā’ al-Turāth al-‘Arabī, t.t), 3:1682. 

29 Al-Shāh Walī Allāh al-Dihlawī, Ḥujjah Allāh al-Bālighah, ed. al-Sayyid Sābiq, 2:225.  
30  Beliau adalah Aḥmad Ibn ‘Umar Ibn Ibrāhīm; Abū al-‘Abbās al-Anṣārī al-Qurṭūbī (656 H). Beliau adalah 

seorang perawi hadith dan faqih dalam mazhab Mālikī. Antara tulisannya berkaitan hadith dan ulum 
hadith adalah al-Mufhim Limā Ashkal min Talkhīṣ Kitāb Muslim dan Ikhtiṣār ṣaḥīḥ al-Bukhārī. Lihat al-
Zariklī; Khayr al-Dīn Ibn Maḥūd Ibn Muḥammad, al-A‘lām, 1:186. 
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عاض   مت وأنتإلا فإن كان لله خليفةٌ فِ الأرض، فضرَبَ ظهرَك وأخذَ مالك فأطعهُ، و "
ذْل شَجَرةٍ"  بجي

Terjemahan: Jika bagi Allah SWT khalifah di bumi dan dia memukul belakangmu 
dan mengambil hartamu, maka hendaklah kamu taat. Jika tidak ada (khalifah) 
biarlah kamu mati dalam keadaan kamu menggigit akar pokok.”31 

Menurut al-Qurṭubī, arahan kepada orang yang dipukul supaya tidak memberontak 
terhadap pemerintah yang zalim kerana bimbang tindakan tersebut akan membawa kepada 
mudarat yang lebih buruk seperti kehilangan nyawa.32 Hal ini kerana, maqāṣid memelihara 
nyawa lebih utama daripada maqāṣid memelihara harta.  

Kesimpulan 

Mengambil kira maqāṣid al-sharī‘ah sebagai salah satu kaedah dalam mentafsirkan teks 

hadith Rasulullah SAW sememangnya sangat penting. Hal ini bagi memastikan hadith Rasulullah 

SAW difahami bertepatan dengan matlamat dan objektif Syarak. Kaedah ini juga merupakan 

suatu pendekatan yang signifikan serta diiktiraf dalam Syariat Islam berdasarkan dalil-dalil 

daripada al-Quran dan hadith Rasulullah SAW. Selain itu, pengaplikasian kaedah tersebut oleh 

para muḥaddithīn seperti al-Khaṭṭābī, Ibn al-‘Arabī, al-Dihlawī dan al-Qurṭūbī juga membuktikan 

bahawa pendekatan ini sememangnya diterima pakai serta diaplikasikan oleh sebahagian 

muḥaddithīn dalam mentafsirkan teks hadith Rasulullah SAW. 
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